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»تفاوت‌های تشیع با تصوف«

موسس��ه تخصصی شیعه‌شناسی در 
ادام��ه برگزاری نشس��ت‌های علمی 
خود که به ص��ورت ماهانه با حضور 
کارشناسان برگزار می‌شود، نشست 
علم��ی دیگ��ری را برگ��زار می‌کند. 
در ای��ن راس��تا نشس��ت تخصصی 
»تفاوت تش��یع با تصوف« با حضور 
عبدالحس��ین خس��روپناه برگ��زار 

خواهد شد. 
این نشست علمی سه‌شنبه 23 دی از 
ساعت 18 با حضور طلاب و مبلغان 
ح��وزوی در این مرکز واق��ع در قم، 
خیابان ش��هدا، کوچه آم��ار برگزار 

می‎شود. 

»گفتمان الگو« منتشر شد

دو ماهنام��ه »گفتم��ان الگ��و« ب��ا 
پرونده‌ای درباره بیم��اری فرهنگی 

»فقر گفت‌وگو« منتشر شد. 
در این پرونده س��عی ش��ده با توجه 
به الگ��وی کُنش امام موس��ی صدر، 
نس��خه‌ای برای درمان ای��ن بیماری 
ارائ��ه ش��ود. از دیگ��ر موضوعات 
مهم ای��ن ش��ماره، آسیب‌شناس��ی 
پیشرفت علمی کش��ور است که در 
گفت‌وگوهایی آزاد با رضا منصوری، 
ابراهیم سوزنچی، رضا روستاآزاد و 
علی‌محمد سلطانی واکاوی شده و نیز 
گفتاری اختصاصی از مهدی گلشنی 

در این زمینه ارائه شده است. 
گفتم��ان الگ��و در ش��ماره شش��م 
همچنی��ن پرونده‌های��ی درب��اره 
»فق��ه و دس��تاوردهای توس��عه« و 
»الهیات مس��یحی و اخلاق توسعه« 
پیش‌روی خوانندگان نهاده اس��ت. 
»آسیب‌شناس��ی برنامه‌ریزی توسعه 
در ای��ران« از دیگ��ر موضوعات این 

دوماهنامه است. 

 انسان‌شناسی 
مناسک عزاداری محرم

کت��اب »تغییرات مناس��ک عزاداری 
محرم« با عنوان فرعی انسان‌شناسی 
مناسک عزاداری محرم، نوشته جبار 
رحمانی از س��وی انتش��ارات تیسا 

منتشر شد.
 ای��ن کت��اب از چهار فص��ل نگاهی 
کلی به مطالع��ات تش��یع و گفتمان 
کرب�ال، چارچ��وب نظ��ری؛ دین به 
مثابه امر اجتماع��ی و نظام فرهنگی، 
صورت‌بندی تاریخی گفتمان شیعه؛ 
تاریخ مراس��م عزاداری و عزاداری 
در س��فرنامه‌های مستشرقان، تحول 
عزاداری پس از انقلاب اس�المی و 
پژوهش میدانی درباره صورت‌بندی 
جدید گفتمان کربلا تش��کیل ش��ده 

است. 
کت��اب »تغییرات مناس��ک عزاداری 
محرم« با عنوان فرعی انسان‌شناسی 
مناسک عزاداری محرم، برای نوبت 
اول امس��ال در ۲۹۶ صفحه از سوی 

انتشارات تیسا منتشر شد. 

درباره تاثیر زیدیه بر سیره‌نگاری

امامت از نگاه زیدیه
 زیدیه یک‌س��ری عقاید بنیادی 
درباره امامت دارن��د و معتقدند 
کسی می‌تواند امام باشد که عالم، 
ع��ادل و باتقوا باش��د. همچنین 
او بای��د از فرزن��دان فاطم��ه 
زهرا)ص( باشد. مفاهیمی مانند 
مفترض‌الطاع��ه ب��ودن، معصوم 
بودن و منش��ا علم ائمه در عقاید 
زیدیه وج��ود ن��دارد. زیدیه در 
واقع ائمه را مانند س��ایر افراد می‌دانن��د در حالی که در عقیده 
شیعه ائمه به لحاظ مفترض‌الطاعه بودن، معصوم بودن و منشا 
علم بودن با دیگر افراد متفاوتند. زیدیه درباره سه امام نخست 
شیعیان با سایر ائمه، دیدگاه‌های متفاوتی دارند. آنها معتقدند 
امیرالمومنین مفترض‌الطاعه اس��ت. همچنین آنها بعد از امام 
حسین)ع( و امام حسن)ع(، به اختیار در امامت معتقد هستند. 
علاوه‌بر این به فطری بودن امامت معتقدند و می‌گویند ممکن 
است روزی برسد که در این دنیا نیازی به امام نباشد در حالی 

که در تفکر شیعه چنین چیزی وجود ندارد.
 امامت برای زیدیه رهبری سیاسی دینی است و به معنای ولی خدا 
روی زمین نیس��ت. در ضمن بین فرقه‌های متعدد زیدیه تفاوت 
دارند. همچنین برخی از فتواهای معروف فقهی شیعه امامیه در 
تفکر زیدیه هم وجود دارد، با وجود اینکه مسیر تاریخی زیدیه 
از امامیه متفاوت بوده اس��ت. برخی از ائمه زیدیه کتاب‌هایی 
درباره اذان و بخش »حی علی خیر العم��ل« دارند که به تفکر 
شیعی نزدیک است. مهم‌ترین تفاوت زیدیه با امامیه در مساله 
امامت این است که زیدیه معتقد به امامت به اختیار هستند و نه 
امامت به نفس. آنها مساله خلافت سه‌گانه را در کنار باورشان 
به امامت پذیرفتند، چراکه بین مساله خلافت و امامت تفاوت 
قائل هس��تند و می‌گویند تنها فرزندان حض��رت زهرا)ص( 

می‌توانند امام باشند.
 در مواجهه با س��یره ائمه، »مس��ند زید بن عل��ی« قدیمی‌ترین 
کتاب زیدیه است که براساس روایات نقل‌شده از زید بن علی 
جمع‌آوری ش��ده اس��ت. در این کتاب بابی به نام »طاعةالامام« 
اس��ت. در این باب احادیثی آمده اس��ت که می‌ت��وان رویکرد 
زیدیه ب��ه امامت را مش��اهده کرد. این بخ��ش به‌خصوصیات 
امام اختصاص دارد. نکته این این اس��ت که در این بخش از امام 
سجاد)ع( روایت آورده شده اما نه به‌عنوان امام بلکه به‌عنوان راوی. 
در این باب تفکر زیدیه می‌گوید که اگر امام با رعیت خود با عدالت 
برخورد نکرد اطاعت از امام مطرح نیس��ت بنابراین مفهوم امام در 
زیدیه در مساله حکومتی تعریف شده است.  زیدیه در ایران موفق 
نشدند حکومتی برپا کنند، اما در یمن یکی از دیرپاترین حکومت‌ها 
زیدیه بوده اس��ت.در اواخر قرن سوم توس��ط هادی الی الحق این 
حکومت در یمن شکل گرفت بنابراین بسیاری از ائمه زیدیه به مرگ 
طبیعی دچار شدند و شهید نشدند. بنابراین نیاز به تجدید حماسه در 
این دوره برای زیدیه وجود داشته است.پس هر ۱۰۰ سال یک بار 
می‌بینیم که در زیدیه فردی مثل ه��ادی الی الحق وجود دارد که 
درباره او احادیث بسیاری ساخته شده است. ایدئولوژی زیدیه 
به‌گونه‌ای است که اگر در آن حماسه تزریق نشود دچار بحران 
می‌شود. چون مساله عدل برای زیدیه بسیار مهم و جدی است و 
هر زمان که امام عدالتش زیرسوال برود دیگر امام نیست. برخی از 
کتاب‌های زیدیه رجالی هستند و صرفا بیان‌کننده تاریخ و شجره‌نامه 
امامان زیدیه هستند. در میان کتاب‌های مرتبط به زیدیه آثاری هم از 

جریان‌های معروف به غلو دیده می‌شود. 
منبع: فارس

نگاهی‌گذرا به جایگاه فیلسوفان شرق جهان اسلام در گفت‌وگو با قاسم پورحسن

عقلانیت پایه فیلسوفان شرق اسلام 
س��ــــیرانوش مــوس��وی| 
مورخ�ان  از  بس�یاری 
بی�ن  مستش�رقین  و 
فیلسوفان شرق و غرب 
دنیای اسلام تف�اوت قائل می‌ش�وند. 
مهم‌ترین اس�تدلال آنها برای این تمایز 
این است که فلاسفه شرق دنیای اسلام 
دغدغ�ه دینی داش�تند و درصدد جمع 
حکمت و ش�ریعت بودند. در صورتی که 
فیلس�وفان غرب دنیای اسلام به‌ویژه 
ابن‌رش�د چنی�ن دغدغه‌ای نداش�تند 
و بیش�تر درص�دد تفک�ر مس�تقل از 
دی�ن بودن�د. قاس�م‌ پورحس�ن عضو 
هیات‌علمی دانش�گاه علامه طباطبایی 
در گفت‌وگو با فرهیختگان ضمن انتقاد 
ب�ه تلقی‌ه�ای نادرس�تی ک�ه در مورد 
تفلسف فیلسوفان در شرق دنیای اسلام 
می‌ش�ود، به اهمیت این فلاسفه به‌ویژه 

فارابی می‌پردازد. 
 

بعضی مورخ�ان و مستش�رقان ازجمله 
الجابری بر ای�ن باورند که ش�رق جهان 
اسلام بخش غیرمعقول تمدن اسلامی 
است. به نظر شما این تلقی تا چه میزان با 

واقعیت سنخیت دارد؟
چند تلقی نادرس��ت درباره فیلس��وفان 
مس��لمان چون فارابی و ابن‌سینا وجود 
دارد که باید پاسخ مناسبی به این تلقی‌ها 
داده ش��ود. یکی از ای��ن تلقی‌ها همینی 
است که شما به آن اشاره کردید. الجابری 
معتقد بود برای برون‌رف��ت از انحطاط 
فکری در تمدن اسلامی باید به ابن‌رشد 
و سایر فلاسفه غرب دنیای اسلام مراجعه 
کنیم و مهم‌ترین دلیل��ی که می‌آورد این 
است که فیلسوفان ش��رق دنیای اسلام 
دغدغه دینی داش��تند و درصدد جمع 
می��ان حکمت و ش��ریعت بودن��د. اما 
ابن‌رشد و دیگر فلاس��فه غرب دنیای 
اس�الم چنین دغدغه‌ای نداش��تند. به 
نظر من ای��ن تلقی سراس��ر قابل تامل 
است. من در کرسی‌ای که هفته گذشته 
در دانش��گاه علامه داشتم این موضوع 
را بررس��ی کردم و در بحث »گسست 
معرفتی فارابی از س��نت یونان« به این 

مس��اله پاس��خ دادم. 
تلقی نادرس��ت دوم این است که فکر 
می‌کند فارابی پیرو س��نت یونان است 
و وی را بنیانگذار و موس��س نمی‌داند 
و تص��ور می‌کند که فارابی و ابن‌س��ینا 
ادامه‌دهن��ده س��نت یونان��ی در جهان 
اسلام هس��تند. این تلقی ناشی از عدم 
فهم صحی��ح فارابی یا ع��دم مراجعه به 
آث��ار او نیز هس��ت. ابن‌س��ینا در مقدمه 
منطق‌المشرقیین آش��کارا می‌گوید من 

قائل به مش��رقیان و مغربیان در حکمت 
نیستم. این‌گونه نیست که حکمت از آن 
مغربیان باشد. اینها فهم درستی از فلسفه 
ندارند، من انتقادهایی به ارسطو دارم و 
در کتاب‌هایم با دلایل و برهان‌هایی که 
آورده‌ام به آنه��ا پرداخته‌ام. عین همین 
دی��دگاه را فارابی در آث��ارش ازجمله 
فص��وص و بخش‌ه��ای چهارگان��ه 
در  و  نه  هستی‌شناس��ا نگاه‌ه��ای 
ابداعات که در حوزه معرفت‌شناس��ی 
به‌خص��وص در ب��اب معن��ای عقل و 
نفس و نظریه اتصال انس��ان و حقیقت 
علی است، بیان کرده است. پس تلقی 
دوم که می‌گوید فیلس��وفان دوره اول 
اس�المی ادامه س��نت یونانی هس��تند 

نادرست اس��ت و باید اصلاح ش��ود. 
تلقی س��وم این اس��ت که فیلس��وفان 
مس��لمان در مقابله با آموزه‌های دینی 
دس��ت به تفس��یر زدند. این نگاه که با 
غزالی آغاز می‌ش��ود و با فخر رازی به 
اوج خود می‌رسد، متاس��فانه در جهان 

اس�الم تبدیل ش��د به مخالفت فلسفه با 
دین، فقه و سنت. تاثیر مخرب این تلقی 

از دو تلقی پیشین کمتر نیست. 

به نظر شما فارابی به‌عنوان برجسته‌ترین 
نماینده فلاسفه شرق اسلام تحت‌تاثیر 
چه آموزه‌هایی فلسفه خود را طرح‌ریزی 

می‌کند؟
فاراب��ی در خراس��ان ب��زرگ پرورش 
پیدا می‌کن��د. زمانی که تفک��ر علویان، 
اس��ماعیلیه، زیدی��ه و تفک��ر باطنی در 
حال رشد و گس��ترش بود، وی دغدغه 
جهان اسلام را داش��ت. فارابی در دوره‌ 
ن��واب اربعه زندگی می‌ک��رد و با کلینی 
معاصر بود و در دستگاه عباسی نزدیک 
به وزیر شیعی بود. فارابی در کتاب آرای 
اهل مدینه فاضل��ه و فصوص طرحی از 
حکومت و قدرت را م��ی‌آورد که من به 
آن می‌گویم »طرح وجودی« که تحت تاثیر 
نگاه‌های فاطمی و شیعی است. او در آنجا 

امام را قلب جامعه معرفی می‌کند. 

 تا چه میزان دیدگاه‌ه�ای فارابی متاثر از 
جامعه‌ای بود که در آن زیس�ت می‌کرد؟ 
به عبارت دیگر مدینه فاضله‌ای که فارابی 
طرح‌ریزی کرد تا چه اندازه انتزاعی است 
و تا چه میزان برآمده از شرایطی بود که در 

آن زندگی می‌کرد؟ 
مدینه فاضله فارابی تکرار افلاطون نیست، 
یوتوپیا و آرمان‌خواهی نیست. وی به این 
می‌اندیش��د که راه علاج جوامع اسلامی 
یعنی ایران، بغداد، مصر و شام را بیابد، چرا 
که این سرزمین‌ها در کشمکش و نزاع به 
سر می‌بردند و مسلمانان از این وضع در 
رنج بودند و توان آنها را ساقط کرده بود و 
به جای اینکه دوره طلایی را سپری کنند 
در کشمکش به سر می‌بردند. وی معتقد 
بود اگر فیلس��وف و متفک��ری در چنین 
جامعه‌ای گرفتار شود وظیفه‌اش این است 
که جامع��ه را آگاه کند و مس��لمانان را به 
حقیقت و آگاهی نزدیک کند تا از وضعی 
که به آن گرفتار شده‌اند نجات پیدا کنند. 

 اگر بخواهید مهم‌تری�ن ابداعات فارابی و 
ابن‌سینا در انفصال از سنت یونان را بیان 

کنید به چه مواردی اشاره می‌کنید؟
فارابی فیلس��وف آغازگری اس��ت. وی 
تلاش می‌کند حکمت و ش��ریعت را با 
یکدیگر مرتبط کند. ابن‌رش��د در کتاب 
فصل‌المقال خ��ود می‌گوی��د دین حق 
اس��ت و هیچ‌گاه حق علیه حق س��خن 
نمی‌گوید. این تفکر نظریه ابداعی فارابی 
است، بنابراین فارابی دغدغه دین دارد. 
فارابی ش��ناخت نب��ی را لازم می‌داند و 
نظریه نب��وت فارابی در سراس��ر تمدن 
اس�المی به‌عنوان نظریه ابتکاری جلوه 
کرده است. از دیگر نظریه‌های تخصصی 
فارابی این اس��ت که وی می��ان معنای 
اس��می و حرفی تفاوت می‌بیند و قائل 
به تفکیک میان معنای وجود به معنای 
حقیقت وجود اس��ت نه مفهوم. فارابی 
در معرفت‌شناس��ی نظری��ه عقل فعال 
را مط��رح می‌کند و عل��م را تنها امری 
کس��بی نمی‌دان��د و آن را به س��احت 
ربوب��ی می‌کش��اند. توجه ب��ه نفس و 
بقای نفس که بعدها از س��وی ابن‌سینا 
به اوج می‌رس��د نیز از س��وی فارابی 
برای نخس��تین بار طرح می‌ش��ود، به 
همین دلیل اس��ت که می‌گویم متاسفانه 
درم��ورد فارابی و ابن‌س��ینا کار چندانی 
انجام نداده‌ایم. با همین‌ انگیزه، دو سال 
قبل نشس��ت دو روزه فارابی را برگزار 
کردم که مجموعه مقالات این نشست را 
بنیاد حکمت صدرا با عنوان فارابی چاپ 
کرد که خوانندگان این بحث می‌توانند به 

این کتاب مراجعه کنند. 

فرید العط��اس درباره س��نت ابن‌خلدونی در 
علوم اجتماعی دو کتاب تالی��ف کرده و آنها را 
در س��ال‌های ۲۰۱۳ و ۲۰۱۴ به چاپ رسانده 
اس��ت. در اولین کتاب، اندیشه‌های مفهومی و 
نظریه‌های ابن‌خلدون را مط��رح می‌کند و در 
دومی، این اندیش��ه‌ها را برای تبیین تحولات 
اجتماعی در کشورهای مختلف و در دوره‌های 
تاریخی مختلف به کار می‌بندد. روش العطاس 
در این میان اس��تفاده مس��تقل از اندیش��ه‌های 
ابن‌خلدون یا ترکیب آنها با نظریات و آرای سایر 
نظریه‌پردازان جامعه‌شناسی است. ازجمله او 
معتقد است که ابن‌خلدون به پدیده‌های اقتصاد 
سیاسی و نقش طبقات اجتماعی در دگرگونی 
جوامع کمتر توجه کرده اس��ت و ب��ه این دلیل 
تلفیق اندیشه‌های ابن خلدون و مارکس را برای 
پوشاندن خلأهای ناشی از عدم‌توجه ابن‌خلدون 

به پدیده تعارض اقتصادی توصیه می‌کند.
العط��اس ی��ک م��دل نظریه‌پ��ردازی و 
مفهوم‌س��ازی ارائه می‌دهد ک��ه در آن امکان 
تلفی��ق بینش‌ه��ای نظ��ری اندیش��مندان 
کش��ورهای ش��رق و غرب یا اندیش��مندان 
مسلمان و مسیحی و... وجود دارد.برای مثال 

هندی‌ها می‌توانند برای توسعه جامعه‌شناسی 
مستقل خود از ظرفیت‌های مفهومی هندویی 
در کن��ار نظری��ات کلاس��یک و معاص��ر 
جامعه‌شناس��ان غربی ازقبیل مارکس، وبر 
دورکیم و... اس��تفاده کنند. مدل ایشان در 
مفهوم‌پردازی، ام��کان گفت‌وگوی علمی 
بین ش��مال و جنوب را فراه��م می‌کند. او 
ش��دیدا با تقس��یم کار رایج در جهان علوم 
اجتماع��ی مبن��ی بر تولی��د نظریه توس��ط 
کش��ورهای شمال و کاربس��ت تجربی آنها 
توسط کشورهای جنوب مخالف است و بر 
این باور است که کشورهای در حال توسعه 
باید مشارکت بیشتری در تولید مفهوم، نظریه 

و مدل‌های تحلیلی داشته باشند.
العط��اس کارهای ابن‌خل��دون را به‌عنوان آثار 
کلاس��یک جامعه‌شناس��ی جهانی به رسمیت 
می‌شناس��د و معتقد اس��ت که او با نقد سنت 
تاریخ‌نگاری در کشورهای اسلامی و با تسلط 
به سنت‌های فرهنگی ادبی دینی در کشورهای 

مزبور توانس��ت ترکیب نظ��ری خلاقانه‌ای را 
برای درک پدیده‌ه��ای اجتماعی معاصر خود 
فراهم سازد.این نظریه‌ورزی خلاقانه با بهترین 
دستاوردهای فکری اندیشمندان کلاسیک علوم 

اجتماعی قابل مقایسه و رقابت است.
از نظ��ر العط��اس، بی��ن بومی‌گرای��ی خ��ام 
اجتماع��ی  عل��وم  و   )NATIVISM(
مس��تقل باید تفاوت گذاش��ت. بومی‌گرایی 
خام معیاره��ای فرهنگ خ��ودی را به‌عنوان 
معیاره��ای نهایی ب��رای ارزیاب��ی نظام‌های 
معرفتی می‌پذی��رد و مبتنی ب��ر پیش‌داوری، 
تعص��ب فرهنگی و شرق‌شناس��ی معکوس 
اس��ت.بومی‌گرایی در ای��ن معن��ی، همانند 
شرق‌شناس��ی ب��ه دنب��ال ارائ��ه تعاری��ف 
ذات‌گرایانه از دیگری است.علوم اجتماعی 
مس��تقل، لزوما خواهان نفع یا کنار گذاشتن 

دستاوردهای علوم اجتماعی جهانی نیست. 
علوم اجتماعی دگرواره به دنبال تناسب دانش 
اجتماعی و مس��ائل، موضوعات و زمینه‌های 
معرفتی کشورهای جهان سوم است و بنابراین 
از نظ��ر العطاس از مش��روعیت اثربخش��ی 
بیش��تری در نزد اهالی فرهنگ و سیاست در 
این کش��ورها برخوردار خواه��د بود.علوم 
اجتماعی دگ��رواره در یک س��طح ملموس با 
مسائل و نیازهای اجتماعی ارتباط برقرار می‌کند 
به جای اینکه از یک نظرگاه انتزاعی این پدیده‌ها 

را مورد ارزیابی قرار دهد.

آرای فرید العطاس در باب ابن‌خلدون

ابن‌خلدون و اندیشه‌های کلاسیک اجتماعی

خبرنامـــــــــهنظــــــــــــر

چرایی اهمیت فارابی
فارابی از س�ه حیث برای ما مهم اس�ت؛ اینکه او یک موس�س است و فلسفه اسلامی 
ب�ا وی آغاز می‌ش�ود. علامه طباطبای�ی، مطه�ری و مصباح‌یزدی معتقدن�د مهم‌ترین 
دس�تاوردهای نظریه اصالت وجود در فلسفه اسلامی با فارابی جوانه می‌زند. حیث دوم 
این اس�ت که فارابی از آن حیث که برای نخس�تین بار دست به تدوین نظام سیاسی 
مبتنی‌ب�ر تفک�ر وجودی در تفکر اسالمی می‌زند اهمیت دارد. او براس�اس تحولات و 
نیازها و اقتضائات جامعه اسالمی در پی علاج دردها در جامعه می‌رود. وی به وحدت 
جامعه اسالمی می‌اندیش�د، چراکه می‌بیند تفرقه چگونه جامعه اسالمی را به آشوب 
کشانده است و هر کس که از شرافت وجودی برتری برخوردار است خانه‌نشین شده 
است، در حالی که افراد ناشایست قدرت را در دست گرفته‌اند و سبب گمراهی جامعه 
اسالمی ش�ده‌اند. اهمیت سوم فارابی در این اس�ت که وی آغازگر شکل‌گیری تمدن 
در دوره اسلامی است. من معتقدم باید برگردیم به فارابی، البته مراد من از بازگشت، 
بازجس�ت و بازخوانی اس�ت. به همین دلیل اس�ت که باید تاوان تلاش‌های فکری که 
در م�ورد فاراب�ی انجام نداده‌ایم را بدهی�م، چراکه بازخوانش متفکرین طرحی اس�ت 
ب�رای آین�ده و بدون خواندن و بازکاوی گذش�ته فکری‌مان نمی‌توانیم راهی به س�وی 
آینده داش�ته باش�یم. پ�س فارابی از این حیث ب�رای ما اهمیت دارد ک�ه درون تمدن 
اسلامی، متفکری مهم، مبتکر و موسس تلقی می‌شود. امیدوار هستم همان‌گونه که در 
کش�ورهای اسلامی ازجمله قزاقس�تان که به نام فارابی اسکناس چاپ کردند و توجه 
جدی به وی دارند، ما نیز به فارابی و دیگر فیلسوفان و متفکرین خود بیشتر بپردازیم. 

 

مدینه فاضله 
فارابی تکرار 
افلاطون 
نیست، 
یوتوپیا و 
آرمان‌خواهی 
نیست. 
وی به این 
می‌اندیشد 
که راه علاج 
جوامع 
اسلامی یعنی 
ایران، بغداد، 
مصر و شام 
را بیابد، 
چرا که این 
سرزمین‌ها 
در کشمکش 
و نزاع به سر 
می‌بردند و 
مسلمانان از 
این وضع در 
رنج بودند و 
توان آنها را 
ساقط کرده 
بود و به 
جای اینکه 
دوره طلایی 
را سپری 
کنند در 
کشمکش به 
سر می‌بردند

جامعه غیرانسانی نمی‌تواند اسلامی باشد
صدق یکی از صفات برجسته اسلامی است. جامعه 
غیرصادق در مس��یر انحطاط و فس��اد اخلاقی قرار 
می‌گیرد. بنابراین ش��یعه و سنی باید روابط اجتماعی 
خود را بر پایه صداقت بنا کنند. فق��دان صداقت در 
روابط اجتماعی ب��ه معنای نف��اق، دروغ، مکر، عدم 
نصیحت و خیرخواهی طرفین نسبت به هم است. به 
همین دلیل در اسلام، صدق از شدت و تاثیر بیشتری 
برخوردار است. ریشه بس��یاری از مشکلات جامعه 
اسلامی نشات گرفته از رفتارهای غیرصادقانه است. 
اگر صدق اجتماعی نباشد روابط درست برپا نمی‌شود، بسیاری از مشکلات ناشی از 
رفتارهای غیرصادقانه است، صدق در رفتار را باید در روابط اجتماعی محقق کرد و 

تحقق این مهم نیز مستلزم تعریف اصول همزیستی به صورت دقیق است.
»حب و دوست داشتن« و »بر و نیکوکاری« از دیگر صفات اسلامی است. اگر امت 
اسلام با قوت تمام روی این اصول در قبال هم بایستند رفتار صادقانه به یک ارزش 
تبدیل می‌شود و امکان تخطی، ابهام در رفتار و سوءاستفاده دیگران از این وضعیت 
خلق نمی‌شود. حب و دوست داشتن در هر جامعه‌ای به صورت اجتماعی پدید آید 
آن جامعه در مسیر انسانی، روابط حسنه و سلامت از حیث روابط پیش می‌رود و دین 
اسلام برای ابنای امت اسلامی خود این صفت را از صفت‌های اساسی، محوری و 
کانونی قرار داده است و نباید تصور کرد که اسلام صرفا به آن توصیه‌ای کرده و گذشته 
است. پیامبر اسلام)ص( فرمودند: »قسم به کسی که جان من در دستان اوست شما به 
بهشت نمی‌روید، مگر ایمان بیاورید و ایمان نمی‌آورید مگر همدیگر را دوست داشته 
باشید، از این روایت به دست می‌آید که دوست داشتن در سطح اجتماع، یک عنصر 
قوام‌بخش به ایمان است و نمی‌توان ادعای ایمان کرد ولی عاری و خالی از این صفت 
بود. جامعه اسلامی باید رفتار انسانی و نیکوکارانه در قبال هم داشته باشند و شیعه و 
سنی باید این حالت را نسبت به هم ایجاد کنند.  جامعه فاقد نیکوکاری، جامعه انسانی 
نیست و جامعه غیرانسانی نمی‌تواند اسلامی باشد، نیکوکاری از سرفصل‌های مهم 
رفتار انسانی است و امروز باید شیعه و سنی در تقدیم خدمات نیکوکارانه و انسانی در 
فضاهای اجتماعی از هم سبقت بگیرند. اسلام به دنبال تشکیل امت واحده است، به 
این معنا که امت پیامبر)ص( باید دارای مناسبات واحدی باشند که این مناسبات اولا 
حسنه و ثانیا تعاملی باشند و بتوانند یک زندگی مشترک را برای آنها شکل دهند. اسلام 
دنبال این است که روابط ابنای امت اسلامی و اتباع مذاهب در این امت اخلاقی باشد. 
خصوصا اسلام بر این سه صفت اخلاقی که پایه و اساس صفات دیگر در هر جامعه‌ای 
هستند، تمرکز کرده است که در جامعه اسلامی ایجاد شود.                                         منبع: مهر

دریچــــــــــه

سه اثر جدید از آثار علامه شهید مرتضی مطهری در نمایشگاه کتاب حوزه دین با عناوین »خدا در زندگی 
انسان«، »خدا در اندیشه انسان« و »حاشیه استاد مطهری بر آثار شریعتی« به تازگی منتشر شده است. 
محمدحسین جوان، مسئول انتشارات صدرا در قم با انتشار این خبر گفت: »حاشیه‌های استاد مطهری در 
سه جلد منتشر خواهد شد که اکنون یک جلد آن به چاپ رسیده است.« جوان تاکید کرد: »از بین آثار استاد 
مطهری کتاب‌هایی که در زمره کتب درسی طلاب قرار دارند به نسبت کتاب‌های فلسفی ایشان با استقبال 
بیشتری مواجه شده‌اند.« وی با اشاره به عناوین پرفروش آثار شهید مطهری در قم گفت: »کتاب‌های 10 

گفتار، ۱۵ گفتار و ۲۰ گفتار نسبت به آثاری چون شرح منظومه و اسفار فروش بیشتری داشته‌اند.« 

انتشار 3 اثر شهید مطهری

احمد پاکتچی
استاد دانشگاه
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